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JUEGO, CAMINO.

1. Introduccion.

Se podrian trazar varios mapas de la geografia del Camino con sus fiestas y juegos,
mapas de este a oeste y de sur a norte. Es obvio que un s6lo mapa no bastaria, puesto
gue tendriamos que recoger las diversas épocas que se han ido sucediendo desde los
comienzos de la Edad Media a nuestros dias.

Se llegaria a constatar que si bien las formas y el desarrollo de los juegos y fiestas
varian, las localizaciones aparecen permarentes, como si este o aquel pedazo de tierra
fuera privilegiado o estuviese cargado de una fuerza particular. Se mantienen los zocalos
gue intentan desafiar el tiempo o las convulsiones de la historia. Ahora, a través del
Camino, hemos ido comprobando que muchos lugares han sido abandonados, ya no es
la Iglesia, el narcético, la custodia de la forma de pensar y la ley, por extension del poder;
todo se ha desplazado a los partidos politicos y sus expertos, sus escuelas, su “ocio” y
sus bancos, constituyen una oligarquia sagrada y sacerdotal, que a través de los “medias”
son los que dicen lo que hay o no hay que hacer y desde atras se asoma el mundo que los
sostiene: la banca, las grandes industrias y las multinacionales. Por eso y como
consecuencia los edificios mas notables, mejor cuidados y los que conforman los hitos y
sefiales urbanas de nuestras sociedad son las torres financieras, las bolsas, los




ayuntamientos, los parlamentos, sedes de partidos, bancos, periédicos y los
concesionarios de coches. Las iglesias, las casas solariegas, los conjuntos urbanos de
una determinada época, los albergues de peregrinos, las fuentes, los puentes... se van
cayendo cariados, ante la indiferencia de las llamadas autoridades, en el mas absoluto
abandono y de manera mas o menos rapida. Por otros lados florecen las villas turisticas
como hemos visto por Navarra, las bodegas riojanas, las tiendas y oficinas de
propaganda y turismo de los diversos gobiernos autonémicos que usan nobles edificios
(iy gracias!, pues de otra forma estarian por los suelos). No obstante ahi estan, alin, esos
hitos que vieron, ven, el trasiego del Camino; ese gran espacio patrimonio espiritual de la
Humanidad, espacio sagrado, magico, génesis de Europa y ruta de culturas; que si, en un
principio podriamos suponer que el motor de tal azafia fue el fervor religioso, sabemos
gue en un segundo plano aparecioé el juego, la funcion ladica, como impulsor y hasta nos
atreveriamos a decir que, con el tiempo, fue el principal motivo para ponerse en el
Camino.

Como hemos constatado, hay mucho abandono en Navarra, La Rioja, Castilla,
Leon, Galicia... pero y aun saliendo de las cronologias, estos edificios sirven todavia de
infraestructura para poder realizar las manifestaciones politicas, viajeras y del juego,
modulados, eso si, por los nuevos tiempos.

Con todo esto pretendemos definir, una aproximacion al juego: entendiendo este
como una trasgresion de lo cotidiano; que sin pretender novedad, intentamos que sea
prudente para evitar asfixiar juegos y fiestas en clasificaciones parlabesianas, palaciegas
o de empefos encasilladores y empobrecedores como nos remiten esas cursis
denominaciones que hoy tanto se llevan: tradicionales, educativos, para la paz,
cooperativos... cuando, entendemos, todos los juegos conllevan algo de todo eso y mas,
mucho més. Queremos dejar el juego en su memoria colectiva y demostrar que ahi en ese
espacio del ser humano el factor ladico sigue existiendo.

Roger Caillois habl6é de algo asi como de una cristalizacion parecida a la de los
minerales, de unas aglomeraciones metafisicas que, cada una a su manera, suscitan
usos, ritos, emblemas arquitecténicos (como las catedrales de Ledn, Burgos y Santiago),
leyendas, juegos, fiestas y narraciones. De estas etapas sucesivas subsisten restos
monumentales (puentes, cruceiros, templos, hospitales, hospederias...) y relatos, escritos
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inconscientes y arquetipicos.

Es curioso que los cruceiros se repitan en todas las geografias que cobijaron la
cultura celta: Bretafia, Irlanda, Cornualles, Galitza, Pais de Gales, Portugal... y Galicia. En
todos estos lugares parece que “Dios toma posesion del suelo”, donde las edificaciones
seguian a la penetracion del cristianismo desde el centro de Europa y sus sacros
imperios al Finisterrae. Precisamente esos no estan en cualquier lugar, sino que siempre
se localizan como buscando la continuidad de un santuario romano y antes celta o galo, y
con anterioridad, de un dolmen. Y mas adelante la cruz servira de sefial de ruta, de estelas
referidas a un peregrinaje. Cada cultura aporta sus mitos, leyendas y signos.

Estas bocas que parecen erupciones de yacimientos metafisicos:
continuaciones y contactos de las entrafias de la tierra con los hombres, que mantienen
de generacion en generacion, como una especie de pacto cosmico.

Estos lugares parecen investidos de un cierto poder para provocar actividades de
caracter ritual, iniciaticas, mistéricas, sagradas, carreras, juegos, competiciones y fiestas.

En la antigiiedad, lugares como Cnosos, Olimpia, Delfos, Mileto, etc., acogieron
practicas humanas que escapaban a la economia o0 a su consecuencia: la guerra. Otros
lugares van apareciendo y desapareciendo como &evilla, Santiago, Brujas, Praga...
También los rios, esas hermosas cintas fluyentes como el llamado padre Mifio, el
Danubio, Amazonas, el Nilo... Parte de la existencia que no se agarra en el espacio, lo
hace en el tiempo.

Ninguna sociedad, ningun pueblo ignora el juego o la fiesta. El ocio es un término
moderno, que se relaciona con un industrialismo que no tiene mas de doscientos afios: se
referencia con respecto a la esclavitud del trabajo y de la produccion, con el cansancio
obrero, con las luchas de los trabajadores y de sus organizaciones en sindicatos y
partidos, con el derecho al descanso...

Cuando contemplamos ciertas sociedades que aun viven en la economia rural
vemos “malversacion” en esas actividades que escapan a la rentabilidad con la que
medimos nuestro ocio segun las leyes del mercado.

Sin embargo, algun antropdlogo, como Marshall Sahlins, cree que la economia
rural, que él recoge con la referencia de “salvaje” o preindustrial, no es una economia
obsesionada por las carencias, la busqueda de la subsistencia, abrumada por la
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gue corresponderian a las sociedades industriales.

El autor citado atiende a las descripciones “clasicas” del potlatch, detectando una
economia abundante que atesora para determinadas ocasiones efimeras, competitivas,
festivas y ludicas, ademas de prestigiosas para los que lo practican. La acumulacion
primitiva, lejos de ser un proyecto, no era deseable. Junto a un trabajo campesino,
indudablemente duro, se mezclan las actividades recreativas, el vagar, los juegos, el no
hacer nada (“dolce far niente” dicen los italianos), elementos, todos, de una gran fuerza
socializadora y humanizadora.

En su famoso ensayo, “Homo ludens”, Huizinga ya dej6 asomarse esta
ambivalencia entre lo funcional y lo ltdico. Por lo que respecta a la Edad Media europea,
Le Goff, explicd como los juegos de azar y los suefios, tienen un camino dificil entre las
prohibiciones religiosas y los menosprecios de la cultura eclesiastica, herederos de las
clases aristocraticas grecorromanas (LE GOFF. 1977). El campesino, el artesano, el
tendero desaparecen de los textos (0 solo asoma con apariencias irrisorias), pero otras
fuentes revelan que la vida social no se acaba en la imagen “racional” (religiosa, politica,
econdmica) que dan los eruditos. La eclosion de los juegos, de las fiestas, del carnaval,
algunas piadosas condenas de la ociosidad y del “no hacer nada” muestran que el “homo
ludens” mantiene su vida subterranea. es precisamente lo que describe E. Le Roy Ladurie
acerca del “carnaval de Romans”, una manifestacion provenzal emparentada con el area
mediterrdnea.

Pero no todo es funcional en la vida colectiva, y tampoco esta todo dominado por
la “raz6n practica”. Lo hemos comprobado a lo largo de la modesta investigacion llevada
a cabo por los pueblos del Camino que hemos visitado desde Roncesvalles a Santiago.
Estos pueblos no tienen nada de primitivos, son pueblos del ahora y aqui. Se dedican a la
agricultura y a la cria de ganado, fundamentalmente, tejen, mantienen sus casas y sus
arboles, su existencia puede que esté dominada por la television pero esta se combina,
intensamente, con largas discusiones, convivencias femeninas, juegos de azar,
interminables preparativos culinarios y religiosos que muchas veces van unidos a grandes
fiestas alrededor de un santuario 0 de santos, para los urbanitas desconocidos, pero
absolutamente respetados en una especie de “paganismo catdlico”, en el que cada santo-
dios tiene su templo, sus fieles, sus ritos y concede sus favores en una dura competencia

con el dios-zeus de un olimpico-cielo.



Hay quien se pregunta si todo esto no es sino un equilibrio “natural” entre la
actividad util y el ocio. Idilica imagen inspirada en el maniqueismo econémico de nuestra
sociedad y en otras ideas “extrafias”: la inocencia “paradisiaca” del ser humano, que nos
habla de que todo fue asi hasta que necesitamos trabajar para sobrevivir, ese deseo de
gentes de buen corazon que venden una vision profética de un futuro sin pobres ni ricos y
la reconciliacion entre razas, credos e ideologias. Ademas, se puede afiadir las
explicaciones clinicas de los sociélogos y psicologos, segun las cuales la fiesta se
justifica por la irrupcion de una espontaneidad sin control, y por otro lado explican la
persistencia del juego por connotaciones patolégicas.

Lo que pareceria evidente es la necesidad de revisar el concepto del modelo de
sociedad. Aungue solo fuese para interrogarnos sobre la asimilacion que algunos realizan
entre la idea del Estado, sus organismos, instituciones, estructuras y su pensamiento
organicista y la vida de la sociedad autbnoma, en todos sus actos y formas. Una
autonomia creativa, capaz de inventarse ella misma.

Se hace necesaria una observacion, una valoracion y una explicacion permanente
de los comportamientos humanos, las llamadas “ciencias sociales” no pueden ser
prisioneras de una especie de determinismo historico, algo asi como una carga de
caballeria que avanzase, desplegada, desde el pasado al presente, no es tampoco una
providencia, ni un destino y muchisimo menos una fidelidad pasiva a matrices originarias
u otras zarandajas. El hombre vive en el presente. Los juegos, la fiesta, lo ludico, etc.; por
degradado que esté, por escondidos que los mantenga el poder o por lo manipulado que
lo tenga el consumo; florecen constantemente, toma formas extrafias, como la
extraordinaria pasion por el fatbol. Igual ocurre en la invencion de los saberesy durante las
expresiones artisticas, en todas esas situaciones el humano busca todos los resquicios
que le deja el sistema, opulento y opresor, y ejerce con empenio, terco y ludico, su papel
de creador permanente.

Los grandes encuentros festivos y ludicos del area latina y del area céltica, con su
diversidad, riqueza y cantidad, parecen desafiar cualquier tipo de reduccion unitaria. Tres
grandes religiones monoteistas se enfrentan, a veces, como rivales, pero en realidad es la
misma represion en lo @ncerniente a juegos, fiestas, cuerpo y libertad, por distraer y
alejar al hombre de la mirada divina, la mirada del poder. Los flujos de la historia se
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se mezcla y guia las agitaciones de las guerras. Esto se da en todos los periodos y en
todas las épocas.

Conviene no perderse dentro de los laberintos de las interpretaciones del mito, de
sus dudosas supervivencias, de su reduccion a las esencias de tal o cual egion o
territorio “politico”, de los que se desprenderian los juegos “tradicionales” de Villapatos de
Abajo o las fiestas “tradicionales” de Villapatos de Arribas. Y en este orden ocurre que el
juego de la billarda aparece como de pura cepa gallego, por gemplo, y podemos
recordar con la facilidad de un hecho cotidiano que, en Sevilla afios cincuenta y sesenta,
la billarda era un juego habitual entre los nifilos de la calle. Desaparecida la calle como
espacio de juego, han barrido los juegos que en ella se llevaban a cabo, excepto en zonas
rurales, como Galicia, donde aun puede verse y poco el juego de la billarda.

Gernet y también Duvignaud, sugieren con humildad, “revelar... el pensamiento
vivido que en él se expresa y se conserva, el germen de ciertas nociones religiosas y
juridicas que, después, han hecho fortuna”. Es conveniente segln leo en estos autores no
liarse entre lo que en realidad fue, cosa dificil de saber y lo que en realidad esta pasando.

El Mediterraneo y su gran area de influencia, que también llegé al Camino, conocio
pronto la escritura: existe, por lo tanto, una especie de copia textual de lo que fue la vida,
pero es un doble necesariamente deformado y escaso. Redactar una pagina escrita es
reducir la confusa percepcion de las cosas a la precision de los signos compuestos, los
cuales seran, ulteriormente, transmitidos por la voz de un clérigo de Irlanda al oido de un
publico que no sabe leer y, mas raro aun, descifrado por un sabio solitario y encerrado en
la quietud y oscuridad de su estudio.

La trama vivida, sensible, la oralidad de la fiesta y de los juegos no ha sido
conocida mas que por translaciones en el tiempo, de padres a hijos, los eruditos y
estudiosos del juego no son mas que intérpretes de lo que le han dicho, contado o
victimas de lo que se “encontrd”, en su texto, evidentemente se imprime su marca
personal, sus ideas momentaneas, sus contrasentidos. La imprenta implantada en
Europa, primer medio de comunicacién industrial, nos invirtid la vision que el hombre
occidental tenia de si mismo desde la antigledad, pero también hizo crecer su
individualidad, exaltandola y llevandonos a un cierto placer en el juego de las
interpretaciones. Sin embargo Max Scheler presintié una cierta distancia entre lo escrito y

lo vivido, teniendo que situarnos cuidadosamente, entre lo que se ve a través de lo que se



escribio, y lo que en realidad fue o es.

Visto esto, quiza conviene buscar otra via de aproximacion y de contacto con los
juegos Y la fiesta, relacionando los argumentos con las localizaciones, con las distancias
histéricas y sobre todo con las grandes pulsiones que reglamentan la vida del hombre: el
hambre, la muerte, la sexualidad, el trabajo, lo imaginario...

Durante nuestro recorrido sobre el Camino, mis comparieros de viaje, estudiosos y
entusiastas de la educacién fisica, decian no encontrar los juegos en abundacia,
diferenciados, jugosos para su clasificacion y discusion. Su mirada estaba, aun,
mediatizada por las clasificaciones aprendidas en la facultad, por las estratificaciones
“ladico-cientifica”. Sin embargo, desde una vision menos académica, el juego fluia ante
nuestros 0jos, en los edificios, en la calle y en sus trazados, en los bares llenos de seres
deseosos de jugar, a través de miradas, de conversaciones, de guifios, de
manifestaciones; de los ritos de bodas, bautizos y velatorios; de los ritos del trabajo tanto
urbanos como rurales; de las burlas a la ley y el orden, etc.

Situaciones que la naturaleza impone y que la sociedad solo afronta para desviar
lo inevitable (tanatos) por medio de gestos, ritos, fiestas (eros), toda una dramatizacion
gue sin duda corresponde a lo que los antropdlogos llaman “cultura”, bajo las formas mas
variadas; desde la chachara de la pelugueria y el lunes de fatbol a la beateria y boato de
los asistentes a la 6pera, desde la lectura de las revistas rosas a la revision literaria de
“La regenta”; desde la guerra como juego (HUIZINGA, 1968) a las ONG como
entretenimiento... Un conjunto de respuestas que se distribuyen segun el ritmo de las
estaciones y de los climas, la vida rural o urbana, el utillaje mental o técnico, la edad, el
sexo, la jerarquia, etc.

En esta clasificacion, a todas luces arbitraria, quiza ayude a recuperar el contenido
del “pensamiento wido”: volvemos a encontrar, en los multiples registros diseminados
por todos los niveles de la cronologia, el juego, esa accion libre desprovista de finalidad
de la que nos hablaba Huzinga (1968), y aparece enseguida lo dionisaco, la comilona, la
fiesta, la efervescencia creativa.

Seria ambicioso y, por otro lado dificil, establecer la lista completa de los juegos y
fiestas distribuidas a lo largo del Camino: seria necesaria una vasta investigacion para la
cual, hasta ahora, nos han negado, o no hemos sabido, encontrar los medios. Como

mucho lo que estamos haciendo es dar pistas de investigaciones y proposiciones que



nos lleven a discusiones, pero lo discutible es un ingrediente necesario para el avance del
pensamiento.

2.- El hambre.

Mas que el hambre, el comer y el beber en comun, se trata del reparto de la fruta
edénica y de la carne transgresora. Las comilonas habituales en ciertas fechas o actos en
los medios rurales, en los que se bebe a la salud de una especie de Dionisos, siempre
pronto a aparecer por encima de lo trabajosamente apolineo. Homero y Hesiodo hablaron
de las implicaciones sociales de la tripa; Pindaro, el aristécrata, del hambre perniciosa.
Pero no se trata de hambre orgénica, que se calma, es la malversacion lo que predomina.

Un razonamiento que se interpone entre esta sociabilidad y la idea de que el
hombre se hace de él mismo, de lo que le debe a las reglas que él se impone y que
llamamos cultura, de cultivo, o civilizacién, de civitas, que en definitiva es buscarse un
refugio amurallado ante la brutalidad y lo inhdspito de la naturaleza. De aqui sale este
doble juego del sacrificio y el reparto obligatorio de un trozo de carne asada o cocida,
esta dialéctica de la preparacion alimentaria, que tan magistralmente nos ilustré Faustino
Cordon en su librito Cocinar hiz6 al hombre (1980), es la que nos informa sobre el
abandono de nuestra animalidad y el despegue hacia un hombre totalmente cultivado, que
aun esta por llegar. Dejamos atras la parte mas bestial de la naturaleza, incluido el
canibalismo, que hemos practicado como especie durante mas siglos de los que
llevamos en contencion. Precisamente ha sido a través del juego, un sabio y preciso juego
como estamos superando ese comernos los unos a los otros. La cristalizacion esta en el
agape, la comunion, acto que nos legitima ante los dioses y nuestras fuerzas ocultas.

La comida es un juego y una fiesta, la fiesta del invierno, fiesta para después de la
siembra y ahi estan los vifiedos de la Rioja y como surgia el trabajo incluso en los dias de
domingo, en los silos en Burgos y las tierras de Castilla, los apacibles prados de las
tierras altas de Navarra y Galicia. Esta fiesta interrumpe el triste paso del tiempo, suscita
una sociabilidad abierta que, a veces, manda a paseo las jerarquias o las dependencias,
como sugieren las normas de la hospitalidad y la obligacién de compartir los animales
muertos en los sacrificios tanto en la antigua Grecia como el cordero pascual en nuestra
religién o en los arabes.

El carnaval, segun lo describe Caro Baroja, es la comilona que viene tras la



cuaresma, pero también lo carnal en su concepcion sexual, es un esparcimiento tras el
ayuno tanto para los cristianos como para los mahometanos después del Ramadan. O
bien, la fiesta del “caballo de octubre” en la vieja Roma, descrito por Dumézil.

Los animales, el gallo, el caballo, la cabra, el buey... Una relacion precisa y de
control contra el hambre, representada en el ganado y en los juegos realizados con ellos.
¢No es “a rapa das bestas” una fiesta de, y con, el ganado?. La interpretacion y el juego
sigue a la practica: una especie de sublimacién que atribuye una virtud magica o religiosa
a la matanza y al reparto, como ocurre con el puerco que en Espafia; en todos sus
rincones, esta organizada la matanza y mas, en algunos lugares se cria entre todos; de
manera ostensible, festiva, publica, en la que participan todos los vecinos y en la que se
reparten las piezas del animal muerto, por el fundado temor a ser confundidos con las
razas perseguidas gque tenian prohibido el consumo de este animal. La fiesta es un disfraz
ante el poder, un esconder las ideas, escaparse de la dureza cotidiana, de escamotear
los diezmos y de premiar los sacrificios del hambre.

Podriamos proponernos buscar algin nexo entre el minotauro de Creta, el cordero
del Islam o del cristianismo y las corridas de toros en la Espafia, la Provenza y la América
espafola. Pero teniendo en cuenta que la sociabilidad que se da en las fiestas de la tripa
no necesitan coartadas.

Entre las antiguas interpretaciones, seria necesaria una mirada critica sobre la
interminable literatura que acompafa los totems, desde Durkheim hasta Lévi Strauss;
este Ultimo desmonta con sutilidad la dialéctica del animal sagrado y del “tabu”
alimentario, inseparable segin él de las reglamentaciones del parentesco (LEVI
STRAUSS, 1962). Desde otros puntos de vista seria conveniente ir respondiendo a
cuestiones, como la formacién de las organizaciones tribales, la exogamia o el intento de
superar, con productos del pensamiento y la cultura, los imperativos de la especie y de la
reproduccion (MAKARIUS, 1961). Podemos concluir diciendo que los mitos primero y los
razonamientos después, intentan disimular el goce que acompafa a los actos de
sociabilidad que se dan en torno a la comida y que tienen que ir precedidos de la fiesta y
la celebracion.

Nuestro recorrido por el Camino ha sido consciente en todo momento de esta
realidad, casi todas nuestras entrevistas se hicieron alrededor de una mesa, sentados

placenteramente, en las que nosotros éramos casi siempre los invitados. Esto se puede



comprobar en los diarios. Pero también decir que gran parte del juego que observamos
de manera directa se producian tras las comidas: juegos de cartas, de dados, dardos, los
llamados de mesa (parchis, damas y hasta ajedrez).

3.- La sexualidad

En este tema, mas que en cualquier otro, se rebela el pensamiento contra el placer
de la carne, el envoltorio de cosas prohibidas, de reglas cada vez mas complicadas, de
violentas negaciones como las del pecado original.

Aqui el acto ludico o festivo se transpone muy rapidamente en un simbolo, como si
el simbolo solo sirviera para disfrazar, el disfraz tiene un papel de simulacro, bajo cuyo
amparo lo prohibido se convierte en admisible. un simbolo simple, como los columpios
gue citan algunos autores y que los localizan muy lejos en el tiempo y la historia: en
Grecia. Columpios que Caro Baroja reencuentra en los carnavales de Céadiz, y que se
constatan en los pueblos de Sicilia e Italia. El columpio parece ser la transformacion
figurativa de los vaivenes del acoplamiento carnal.

Podriamos hablar de los ejemplos de la “orgia”, de las bacanales, podriamos
evocar “Las Bacantes”, Ultima y extrafia pieza de Euripides, la mania, la locura que anima
al pequefio grupo de sectas respecto a las que Gernet sefiala la “importancia del
elemento femenino” y como la reivindicacion de una feminidad socialmente reprimida, que
se despierta por y en el juego. El juego que suscita un equivoco, una ambigiedad entre lo
posible y lo real. Las noches de los fines de semana con su largo ritual: las hembras se
aderezan al igual que los machos, después en los encuentros entre reales y virtuales ellas
lanzaran sus sefiales visuales, el uego de las miradas, y ellos acudiran a pavonearse y a
oralizar los actos, cuentan sus hazafias. La abstracta personalizacion de estas
actividades, el “dios” que resume sus epifanias gestuales y verbales es Dionisos el
inventor del teatro, de lo que se hace para ser visto y deseado, apariencias efimeras y
casi fantasmales. Quiza en otros tiempos estas situaciones fueron mas explicitas como
recogemos en siguiente escrito: “En las zonas donde se cultiva “o lifio” las heredades
cobran por este tiempo gran animacion. Porque las “arricadas” son la alegria del mes de
agosto. Era uso que los mozos de los lugares contiguos, puestos de acuerdo, sorprendian
a las “arrincadoras” en un momento de distraccion, para entablar con ellas las

tradicionales “loitas” a fin de ver quienes rodaban primero por el suelo” (D.E.G.C., |, p. 242



y ss. “Arrincadas”).

Estos juegos los encontramos por todas las zonas campesinas, las cofradias
marineras 0 en otros tipos de agrupaciones solidarias. Estas actividades ludicas,
establecen ciertos ritos iniciaticos o explotan sobre ciertos espacios de juegos o en los
escenarios como pasa con el teatro de Aristéfanes, cuya obra entera es la dramatizacion
poética de la fiesta. Asi actlan ciertas comparsas rurales cuando entran en las ciudades,
disfrazandose o disimulando para mantener su sociabilidad, entre si y con los lugarefios,
véanse los cigarrones o los peliqueiros, ambos grupos de pueblos de la provincia de
Orense. Se tienen noticias de los escandalos que se produjeron en Roma cuando el
nuevo emperador Heliogabalo entrd, en la capital, al frente de una gran comitiva que
portaba un enorme falo ARTAUD, 1972); el mismo culto se reflejaba en las fiestas
baquicas que, aun, podemos ver representadas en los frescos de Pompeya
(FREYBURGER, M. L., FREYBURGER, G.y TANTIL, J. C., 1986).

Fiestas y juegos del cuerpo confundidas, disfrazadas en ritos, a los que la
clandestinidad confiere la fascinacion del misterio. Los estados y el poder ejercen la
coercion en todos los lugares, pero en todos los lugares la gente se las ingenia para
renovar las practicas de la energia biolégica, el deseo y el juego BAROJA. 1986). Es
juego sexual, aquello que, relacionado con su practica, tiene un determinado escape en el
deporte, como el exhibicionismo de los cuerpos en accion que produce incitacion y oferta.
El poder desde las instituciones, repudia este uso e invierte su sentido para convertirlo en
espectaculo publico, controlado y desposeido de su sentido trasgresor.

Es evidente que hoy dia son las instituciones las que subvencionan, compran y por
tanto controlan el deporte, el rock, las drogas y todos los juegos edulcorados que nos
ofrecen a través de los uniformadores medios.

4.-Lamuerte

La muerte es uno de los juegos mas presente, mas cotidianos de nuestras vidas,
enel

Camino, que discurre constantemente escoltado de carreteras, el lugar donde los
humanos de occidente se matan con mas pasion y delectacion, jugarsela se dice
habitualmente. Nos la jugamos, hoy dia, en el vértigo de la velocidad, en las apuestas

suicidas del vacio, en las conducciones temerarias de las motos.... hay un placer



morboso, desde siempre en los juegos mortales que nos llevan a los llamados deportes
de riesgos, a las guerras como mercenarios, a escapar del hambre en un todo o nada....

La muerte esta presente desde el principio en el Camino de Santiago. Paso a
paso nos vamos acercando a un sepulcro el cual es nuestra meta y fin. Es un juego
inciciatico, como el de la oca o el viaje de Ulises, este solo sera un héroe en el viaje, ni
antes ni después, Ulises es el viaje, como el Camino es el Juego. Viaje y Juego son
vitales, y definitivos.

En Grecia se dramatizaba la muerte, tan presente en su vida diaria, o que dio
lugar a hermosas obras de teatro. Durante el barroco espafiol ocurrié algo parecido, se
moria y se mataba por el honor, extrafia invencion religiosa de un pais multiétnico, donde
los cercanos al poder (la religion catdlica) tenian honor y lo defendian a estocadas. Pero
anteriormente, en los torneos, tampoco la vida valia mucho y se ponia con frecuencia en el
palenque (MANRIQUE). En los toros, se va a ver un rito, medido en tiempo, clarines,
divisiobn de opiniones, aplausos, ondear de pafiuelos, etc., en un perfecto ejercicio
democratico y directo sobre la muerte. Es uno de los espectaculos heredero directo del
circo romano. Combate de bestias, de bestias contra hombres, de gladiadores entre si, y
cuya vida depende de la multitud. Hegel decia que los romanos, al no poder transformar la
violencia en poesia tragica, se dejaron fascinar por la crueldad visible. Los mitos tragicos
o religiosos no eran suficientes, sin duda, para un publico que no estaba, como en las
ciudades griegas, formado por ciudadanos sino por todos los que, procedentes de Italia 'y
de otros lugares, accedian, quizé ficticiamente, a la igualdad social por medio de este
espectaculo comun.

La muerte convertida en espectaculo es la muerte del otro. Lo vemos todos los
dias por la television y nos entretiene, como si fuese un juego. Los intelectuales la
justifican, como Savater siempre dandole la razén a los bombardeos americanos (llevan
mas de un siglo bombardeandolo todo) o Cicerén que se excusaba asegurando que los
gladiadores eran criminales (dijeron lo mismo de los cristianos), que se juegan la
supervivencia en una apuesta, 0 como Séneca, a quien sin repugnarle la multitud, no le
gustaba, descubri6 en estas luchas de sangre la figura del estoico.
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